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Jan Krist: NIHILISMUS (NIETZSCHOVSTVI L)
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vule k moci, véény navrat t€hoz a nadclovék) v ramcei toho, co byva oznacovano jako
nihilismus. Prvni ¢lanek (Nietzschovstvi 1. Nihilismus.) ukazuje nihilismus jako
princip déni evropské metafysiky, ve kterém dochazi k nihilaci rozvrhu dvousvétové
koncepce svéta (pravy a zdanlivy svét). Etapami skrytého nihilismu jsou platonismus,
kiestanstvi, kantianstvi, pozitivismus. Smrt boha znaéi destrukci moralniho vykladu
svéta a propuknuti otevieného nihilismu, tj. absence nejvyssich hodnot a smyslu o
sob¢. Cestou k nihilismu sily je prekonani stinli boha, v prvé fadé piedstav zalozenych
na tradi¢nich transcendentnich pojmech dobra, pravdy a byti. Nihilismus se vykazuje
jeko termin viceznany - jako princip déni evropské metafysiky, princip
sebedestrukce tohoto déni a princip piehodnoceni vSech hodnot jako tihnuti svéta k
novym hodnotam.

Klicova slova: nihilismus skryty, nihilismus otevieny, smrt boha, moralni vyklad
svéta = fiktivni obracend pyramida hodnot, pravy a zdanlivy svét.

F. Nietzsche patii k postavam, které urcuji nasi dobu. Vzdyt kterému mysliteli se
mohlo "snit" o tom, Ze jeho duchovni proroctvi o nastavajicim veku se témét beze
zbytku vyplni?

Znehodnoceni vSech hodnot nepatii ani tak do duchovni vybavy kazdého ze
soucasniku 20.stoleti, jako spiSe k prozitku kazdého samotného, k prozitku, ktery
pravé myslenkové neuchopen stale znovu a znovu domniva se nalézat feSeni v tom, co
se naskyta jako prvni po ruce - v stinech Boha ¢i od néj odvozenych paliativii, v prvni
fad¢ tradiCni predstavé tadu. Nietzschovo rozbijeni predstavy o cili, ucelu a
nahlédnutelnosti celku ovSem netusti v chaos - "absence totdlniho smyslu" jesté
nemusi znamenat "totdlni absenci smyslu", ¢i jinak vyjadfeno, teprve duchovni
uchopeni prozivané zkuSenosti nesmyslnosti umoziiuje klast otdzku, zda-li "ma
popieni smyslu néjaky smysl" ¢i zda-li je popieni hodnot néjakou hodnotou? Samotna
formulace takovychto otdzek predznamenava moznost nového a pozitivniho feSeni,
které bude zkuSenosti ryze osobni, avsak, i pfes neobycejné mnozstvi duchaplného
zakryvani, vSem spolecnou a tedy i obecnou; feSeni, jehoz pozitivita 1 novost neni
snad ani formulovatelnd, nebot je zalozena v intelektudlni poctivosti kazdého
samotného. Redeni je pak vzdy vidénim z perspektivy kazdého jiného, je interpretaci
spole¢ného, spolecného ale jen potud, pokud prave rozdilnou interpretaci umoziuje:
"neexistuji skutecnosti, pouze interpretace".



Prvnim zjevenim interpretativni povahy svéta je forma, kterou se Nietzsche
vyjadfuje. Aforismus poukazujicim

zpusobem v sob¢ nese jisté zamléené predpoklady i zamlcené zaveéry. AC mu byva
nékdy rozuméno jen jako derivatu Nietzschova zdravotniho stavu (a spojitost zde
bezesporu je), intence, ke které forma vyrazu mifi, tkvi hloub&ji. Aforismus je
modelem svéta, ktery neni beze zbytku uchopitelny ("nejsme soudci hodnot Zivota,
spiSe stranou obzalovanou"), ve své fragmentdrnosti je aforismus bezprosttednim
vymezenim a zpfedmétnénim vzdy stale piitomného poukazu na okoli a jiné; protoze
ono slavné "to, o¢ bézi", neni beze zbytku vyslovitelné a pravé fragmentarnost
aforismu je stopou k zaml¢ené uptimnosti.(1) Systém jako pokus uchopit celek jednou
provzdy znovu podle Nietzscheho nakonec vyjadiuje osobnost systematikovu,
nehled¢é na to, Ze existuje fad otazek, které vyristaji vné kazdého systému ("Proc
mame systém?").

Ptesto snahou nasledujici série 3 ¢lankt bude nalézt jisty stupen jednoty v samotném
Nietzschové antisystémovém mysleni, kdy jista urcitost stupné je dana tim, Ze se bude

vychazet jen z né€kolika motivii - nihilismu, vile k moci, vééného navratu
stejného/nadclovéka.

K jistému stupni jednoty apeluje i1 spole¢ny titul - Nietzschovstvi (2). Piijmeme-li
tradi¢ni deleni Nietzschova mySlenkového vyvoje na tii obdobi (napf. "romanticko-
schopenhauerovské", "védecko-pozitivistické" a "obdobi vile k moci"), pak posledni
obdobi bylo lze, podle pfesvédceni autora, nejlépe uchopit prostiednictvim vyse
zminéného titulu, nebot’ jeho podstatnym rysem je pravé neredukovatelnost na
néktery ze zminénych tii motivii. Nietzschovstvi se pak dé€je jako napéti mezi témito
motivy, kdy absentujici, negativni a prdzdné¢ momenty jednoho motivu jsou
vypliiovany momenty motivl druhych.

Podobné¢, exkurzy do déjin motivl, jez se u Nietzscheho objevuji a jez budou dale
probirany a ne jen zminény, maji za el poukazat na rozuméni filosofii jako
jedinému pribéhu, ktery je vypravén mnohymi, a tedy nutné¢ vzdy znovu a znovu
interpretovan. Naopak, zdalo by se, ze v pfitomném

okamziku by "velky bofitel" mél slouzit (a nepochybné slouzi) jako ptiklad pro, zase
ale jen, jinou interpretaci smeéfujici k nesouvztaznosti a disparatnosti vSech
vypravénych piibéhti. Pomineme-li, co vlastné nuti tyto jednotlivé - a tedy opusténé -
ptibéhy k dialogu mezi sebou, domnivam se, ze i ten, u kterého se "lamou dé&jiny
lidstva ve dvi" je svym (mozna zavrSujicim, mozna piekracujicim) zakoncenim,
ptikladem praveé pro jednotu téla filosofie. Byt by ji snad bylo lze jen obrazné a
analogicky opsat jako to, co "vypukne v dusi jako plamen zapaleny od jiskry a potom
se uz zivi sama". (Platon, 7.list)
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"Smrt boha" sice je okamzikem propuknuti nihilismu, ale

nihilismus sahd dal a hloubé&ji nez jen ke kiestanstvi. Pocatky nihilismu klade
Nietzsche identicky s tim, co je i jinymi povaZzovano za pocatky evropské duchovni
tradice v tom smyslu, ze ji na dobu dvou a pul tisice let dava zaklad rozvrhujici
problémy; a to tak silné, Ze cely pozd¢jsi pohyb filosofie bylo Ize charakterizovat jen
jako poznamky pod ¢arou k jednomu z muzt takového pocatku (Whitehead).

Prvni zarodky evropského nihilismu, resp. "starych desek hodnot" nachazi Nietzsche
u Sokrata, resp. Platona. Nejvyssi a celkovy smysl svéta se nalézd v ideach Dobra,



Pravdy a Krasna. Predikaty téchto ideji jsou vécnost, neménnost a stalost. Svét
nejvysSich ideji stoji jako néco trvalého na rozdil od svéta smyslové vnimatelného,
ktery je podroben zméné. Nadsmyslovy svét ideji (nejvyssich hodnot) se vymyka
svétu déni lidského Zivota. Vymykajiciho se svéta transcendentnich ideji 1ze podle
Sokrata dosdhnout jen jednou cestou: "nejpronikavéj$im dennim svétlem, rozumnosti
za kazdou cenu, zivotem prosvétlenym, chladnym, obezifelym, védomym, bez
instinktd, v odporu vi¢i nim,..., proti temnym zadostivostem neustdle stavét denni
svétlo-denni svétlo rozumu."(3) Nejpodstatnéjsi a zakladni lidskou aktivitou se stdva
poznani, cilem lidského konani a jednani je pak pravda a spravedlnost. Oboji lze
uchopit jen jasnym a nepochybnym védénim, za spravnym pozndnim musi nasledovat
spravné jednani.(4) Idedlem Clovéka se stdva teoreticky ¢lovék, kterého Sokrates
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charakterizuje rovnici: "Rozum = ctnost = = §tésti."(5)

D¢jiny konstituce a sebedestrukce nihilismu Nietzsche sleduje v "Soumraku buzkd"
ve slavné pasazi "Jak se "pravy svét" stal posléze bajkou (D¢&jiny jednoho omylu)".(6)
Jejim smyslem je ukézat, jak "nadsmyslno, které Platon stanovil jako opravdové
jsouci je nejen presazeno z vysSiho mista (Rang) na misto nizsi, nybrz jak klesa do
neskutecnosti a nicotnosti."(7)

Prvni etapou této cesty je Platon (resp. platonismus), kdy v ramci nesrovnatelnosti
obou svétll je smyslovy svét v bezprostiednim vztahu k nadsmyslovému jako k
pozorovatelné ideji; pravy svét je jeste dosazitelny pro teoretického ¢loveka. Zaklad k
metafysice, které Nietzsche rozumi jako "uceni o dvou svétech", je zde teprve
pokladan.

Nietzschtv vyklad Platona neni interpretaci Platona, ale platonismu.(8) Vztah svéta
ideji a svéta veéci neni u Platona s koneCnou platnosti vyfesen, a tudiz je jesté zivouci
a produktivni; nehled¢ na to, jak upozoriiuje E.Fink, Ze rozvrh vztahu je spiSe zalozen
ve sveté déni, smyslovém.(9)

Platon (resp. platonismus) tradici evropského nihilismu teprve zaklada, skodlivé a
dekadentni podoby nihilismus nabyva teprve v ramci kiestanstvi - "platonismu pro
lid".

Zde se celek svéta rozpadd na dva odlisné a proti sob¢ stojici svéty: pravy sveét

nejvySSich hodnot a ideji, transcendentno, a svét zdanmlivy, urceny jen jako odlika
pravého, svét déni a zdani. (K rozdé€leni na dva svéty

ptistupuje jejich hodnoceni, které podle Nietzscheho neni vysledkem ¢innosti rozumu,
ale urcité (konkrétni) rozhodnuti zivotniho instinktu.) Veskerenstvo, co do své
hodnoty a svého "jest", urcuje se odvozujicim vztahem k pravému, nadsmyslovému
svétu ideji.

Metafysickou tendenci evropského mysleni Nietzsche ztotoziiuje s moralkou.
Nerozumi ji v uzkém slova smyslu jako soustavé tradi¢nich, zavaznych ¢i idedlnich
norem. Chéape ji S$ifeji jako moralni vyklad svéta. Takovéto rozuméni svétu
umoznuje pevné zalozeni vSech hodnotovych soudd, tykajicich se konkrétnich,
jednotlivych situaci. Konkrétni hodnoty odvozuji svlij smysl od nejvyssich hodnot
pravého svéta, pricemz zprosttedkovanost danou situaci se opomiji. Vznika pyramida
hodnot, kterd svymi zéklady netkvi v zemi (zdanlivy svét), nybrz to, co ji podstatné
urcuje, zaklada, je jeji vrchol (pravy svét). Pyramida se ukazuje byt obracenou
pyramidou, kterd ma svij zdklad ve svém vrcholu. Typickym ptikladem moralniho
vykladu svéta je tradi¢ni rozuméni tomu, co je to zlo. Je chapano jen jako absence



dobra, tudiz je jednosmérné¢ definovano svym opakem. To, co skute¢né jest, je dobro,
zlo samo o sob¢ neexistuje.

Relativni a konkrétni hodnoty jsou jednoznaéné a jednosmérné podminény platnosti
hodnot absolutnich. Vede to k tomu, ze svét lidského zivota se vSemi svymi

iraciondlnimi, temnymi, pudovymi, zdadnlivymi a proménlivymi strdnkami je popien
ve prospech svéta opaénych a ryzich hodnot. Moralni vyklad svéta je déleni svéta na
kategorie zbavené protikladii; vidéni svéta, které umoznuje jednoznaéné urcit, co je
hodnotné a co neni, co je a co neni, a v tomto smyslu je metafysika pro Nietzscheho
také "ucenim o dvou svétech".

Vrcholem pyramidy dosavadnich dé&jin evropského mysleni je pro Nietzscheho
kfestanstvi: "Pravy svét, nyni nedosaZitelny, ale slibeny moudrému, zboznému,
ctnostnému (kajicimu se htisniku). (Pokrok ideje: stava se jemnéjsi, uskocnéjsi, hiife
uchopitelnou - stava se Zenou, stava se kiest'anskou...)"(10)

Pravy svét - zasvétno - prestava byt dosazitelnym, stdva se jen slibem. Podminkou
tohoto je zamlZeni, zfiktivnéni pravého svéta; pravy svét se stava tim vice jsoucim,
¢im vice se vzdaluje svétu zdanlivému, stava se abstraktnéjSim a dokonalejSim. Aby
se transcendentni hodnoty staly neotfesitelnym cilem, "ma-li pravé k nim svét
sméiovat a nalézat v nich svlij celkovy smysl, pak musi byt tyto hodnoty vskutku
ryzi, nezvratné".(11)

Tendence zalozené Sokratem a Platonem vrcholi v nejvyS$im zbloudéni lidského
mySleni - kfestanstvi. To, zd4d se, musi implikovat Nietzscheho ohodnoceni
kiestanstvi a naboZenstvi viibec. Pfestoze mu pifevazné Nietzsche rozumi jako
zbytecné oklice evropského mysleni, nachdzi i1 rysy tohoto "ducha tize"
ospravedlnujici. Ani zde Nietzsche nechce, a ani nemtize byt jednoznacny.

Uz v obdobi "Zrozeni tragedie z ducha hudby" vidi v nabozenstvi jeden z temnych
zékladl, prospéSnych pro vzestup zivota. Esteticka pravdivost iluze (pravdy
nabozZenstvi) je vys§i nez pravda pojmi védy. I v obdobi "Vile k moci" oceiiuje
nabozenstvi jako historicky fenomén. Umocnéni a podpofeni zivotnich podminek
bezmocného ¢lovéka v nejisté, ndhodné a nesmysiné Evropé(12) bylo umoznéno
jistymi "vyhodami", které "skytala kiestanska mordlni hypotéza". Proptjcovala
Clovéku absolutni hodnotu v protikladu k jeho smrtelnosti, ponechévala charakter
dokonalosti svétu plnému zla a utrpeni, a konecné davala adekvatni poznéni, protoze
umoznovala védéni o absolutnich hodnotach; "byla prostifedkem zachovy; in
summa: moralka byla dilezitym protilékem na prakticky 1 teoreticky
nihilismus."(13)
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Jako nejdulezitéjsi se ale ukazuji tendence k sebedestrukci a sebepiekroceni.
Kiestanstvi diky pojmovému cizelovani hodnot o sobé a svému provozu vyvolava
potfebu pravdivosti: "Zanik kiestanstvi - zplusobeny jeho moralkou (jez je
neoddélitelnd), kterd se obraci proti kiestanskému Bohu (smysl pro pravdivost,
kiestanstvim tak rozvinuty), si hnusi faleSnost a prolhanost celého kiestanského
vykladu svéta a déjin. Véta "Bih je pravda" se zvratila ve fanatickou viru "vSechno je
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nepravdivé". Buddhismus €inu..."(14)

Kiestansko - platonsko - moralni vyklad svéta vede k tomu, Ze nejvyssi hodnoty se
stavaji nedosazitelnymi, nevykazatelnymi. Opérny systém ideji, pojmu, logiky se
zacina obracet proti clovéku. Zacind proces nihilace pravého svéta, to, co zbyva, je

pak uz jen vira v nejvyssi hodnoty - ta je ale jako bytostné mimorozumova popienim
puvodniho naroku nepochybného a jasného védéni vlastniho teoretickému clovéku.



Pravy svét si na sebe bere novou podobu - podobu viry; jako nedosazitelny a
nevykazatelny ale jesté stale zstdva osvédceny a spolehlivy.
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Dalsi podobou "ducha tize" po platonismu a kiestanstvi je podle Nietzscheho
kantianstvi. "Pravy svét - nedosazitelny, nedokazatelny, neslibitelny, ale jiz mySleny
jako Utécha, zavazek, imperativ." (15) Pravy svét uz neni lidskou zkuSenosti (zita vira
kiestanstvi), stal se tim, co ji jako podminka umoziuje: "...dokonce mimo jakoukoliv
zakusitelnost a dokazatelnost je (nadsmyslové) pozadovano jako nutné trvajici, aby
byl zachranén dostatecny ditvod pro zakonitosti rozumu. O ptipustnosti nadsmyslna
cestou poznani se sice kriticky pochybuje, ale jen proto, aby ucinila misto vife v
pozadavky rozumu."(16)
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stavat tim, co uz nemize poskytovat utéchu (slib), za¢ind se ukazovat jako zavazek,
imperativ. Po smrti boha se ujima vlady jeden z jeho stinii - morélka. Idea zde dochazi
k jednomu ze svych ptivodnich urceni - jest nejvyssim dobrem.

Dalsi podobou "d&jin jednoho omylu" se stavd pozitivismus: "Pravy svét -
nedosazitelny? Kazdopadné nedosazeny. A jako nedosazeny také neznamy. Nasledné
také bezutéSny, nespasny, nezavazujici: k ¢emu by nas mohlo néco neznamého
zavazovat?...(Kalné réno. Prvni zivnuti rozumu. Kohouti kiik pozitivismu.)"(16)
Nedosazeny, nedosazitelny, neznamy, nepoznatelny pravy svét ztraci i posledni
opodstatnéni, které jest¢ mel - svoji potfebnost. Jako nepoznatelny se stava
lhostejnym a nudnym (zivnuti). Zistava vsak jesté zachovan jako stin stinu. Obecna
dvousvétova koncepce (moralni vyklad svéta) naposled odhaluje svoje kotfeny, kdyz
svét je vidén jen z hlediska poznani, tzn. Ze nadsmyslovy, pojmovy a rozumovy svét
zustava jest¢ nadiazeny. Mista obou svétii zlstavaji zachovana, byt pravy svét uz
jenom jako prazdné misto. Pravy svét piestdva byt plsobici silou, odkazuje na sebe
jen svym stinem. To, o¢ bézi, je svét zdanlivy, avSak chybi-li transcendence,
lhostejnost se rozléza.

""Pravy svét" - idea k ni¢emu jiz nepouzitelna, ani nezavazujici - idea, ktera se stala
neuZzite¢nou, nadbyte¢nou a v diisledku toho ideou vyvracenou: odpravme ji! (Jasny
den; snidan€, ndvrat zdravého rozumu a bujarosti; Platdnovo uzardéni ze studu;
d’abelsky povyk vSech svobodnych duchii.)"(17) Pravy svét (poprvé v uvozovkach)
jako naprosto nepotfebny a tudiZz odstranitelny. "Nejvyssi hodnoty se vSak nyni
znehodnocuji jiz tim, Ze nahlizime, Ze idealni svét nelze nikdy uskutecnit v rdmci
realného. Vznika otazka: k ¢emu tyto nejvyssi hodnoty, jestlize zaroven neposkytuji
zaruky, jestlize nezabezpecCuji cesty a prostfedky k realizaci cili, jeZ jsou v nich
obsazeny."(18) Misto dvou svétl zlstava jen jeden - svét zdanlivy. Na prazdné misto
pravého svéta nastoupila nicota. Clovék objevuje radost, zdravi, smysly, bujarost;
presto zlistava v zajeti svéta zdanlivého, protoze jesté neni s to tvofiti si nové hodnoty.
Poslednim krokem ke "znehodnoceni vSech hodnot" proto musi byt rozbiti rozvrhu
moralniho vykladu svéta, koncepce dvou svéti.

"Pravy svét jsme odpravili: jaky svét zistal? snad zdanlivy?...Ale ne! S pravym
svétem jsme odpravili i svét zdanlivy! (Poledne; okamzik nejkratSich stind, konec
nejdéle trvajiciho omylu; vrchol lidstva, INCIPIT ZARATHUSTRA.)"(19)

Nejvyssi hodnoty, v jejichz prospéch byl ptivodné a postupné svét lidského Zivota
poniZen v pouhé nic (skryty, nedokonaly nihilismus), se samy vykazaly jako nicotné.
Propuka otevieny nihilismus(20) - d¢jiny lidstvi se lamou ve dvi.(21)



Okamzik propuknuti otevieného nihilismu je okamzikem "smrti Boha". Nietzsche ji
poprvé vylicil ve slavném

aforismu "Pomatenec" v "Radostné védé".

Bih nezemtel, Bih byl zabit. Jeho smrt je lidskym ¢inem. Ten, kdo ho zabil - bozi
vrah, je zaroven zmateny, pomatenec. Okamzik zaniku Boha je bodem nejhlubsiho
zoufalstvi 1 nejvyssich nadéji.

Pfitom "smrt Boha"(22) neni zvéstovana véficim, ale tém, ktefi uz v Boha nevéfi.
Znamena to, Zze Bohem Nietzsche nerozumi jen a v prvni fad¢ zitého Boha kiest'anské
tradice - v tohoto boha uz kolemstojici nevéfi, ale Sifeji - "mrtvého" boha moralky a
logiky: "jména Buh a kifestansky Buh jsou v Nietzschové mysleni pouzivana k
oznaceni nadsmyslového svéta vibec. Bih je nazev pro oblast ideji a idedlt."(23) A
zérovenl to znamena, ze plné proziti disledkd "smrti Boha" je teprve zaCatkem
"ptehodnoceni vSech hodnot".

To, co je divodem, ze jsme jest¢ v okamziku pokracujicitho zacatku procesu
pfehodnoceni; ona nejasna ne-diference, kterd zplsobuje, Ze nejsme s to rozlisit
uzkostlivé a radostné disledky "nejvetsi udalosti novejsi doby", je fakt, ze na svété
zustavaji jeste relikty a stiny(24) nyni uz mrtvého boha. Teprve jesté po destrukci a
piekonani paliativii absentujiciho boha, se ¢lovek "stava

tim, ¢im je". Teprve tady se ukdZe radikalnost Nietzschova pfevratu v déjinach
mySleni - radikalnost, o jejiz nesamoziejmosti vici jejimu vysledku 1 vaci sobé
samotnému sveéd¢i jedno z Nietzschovych osobnich vyznani: "Ke genezi nihilisty -
Odvahu k tomu, co vlastné vime, mame aZ pozdé. Ze jsem byl aZ dosud od zékladu
nihilista, to jsem si pfiznal az pfed neddvnem: energie, radikalismus, v némz jsem
jako nihilista Sel doptedu, mé klamal v této zakladni skuteCnosti. Jdeme-li vstfic
néjakému cili, zd4 se byt nemozné, Ze by zékladni tezi nasi viry byla "bezcilnost o
sobe.""(25)

A pravé ona radikdlni nesamoziejmost je divodem toho, Ze nihilismus neni
historicky ohranic¢en svymi pocatky (Sokrates, resp. Platon) a okamzikem svého
sebevykazani - "smrti boha" coby propuknutim otevieného nihilismu. Nihilismus saha
i do budoucnosti(26), do "tragického veéku".

Takovato Sirok4 intenze a extenze nihilismu je dana tim, jak Nietzsche vi, Ze
"extrémni pozice nebyvaji vystfidany umirnénymi, nybrz opét extrémnimi, ale
opa¢nymi...Jedna interpretace zanikla; protoZe vSak platila za jedinou, zda se, jako
by v byti zadny smysl neexistoval, jako by vSe bylo marné."(27) OvSem tato
"marnost" je az poslednim stinem boha; teprve jeji rozbiti a ptekroceni,
sebedestrukce moralniho vykladu svéta, umozni "tragicky vek"(28), coby proménu
ne-diference v diferenci pfed a potom: "Nihilismus je..., dlouhodoba udalost, v niz se
od zakladu méni pravda o jsoucim v celku, a v niz je vedena ke konci, ktery si sama
tato pravda urcila."(29)

Po smrti boha zlstavaji na svété paliativy, které maji prekryt nicotnéni pravého svéta.
At uz jde o zachovani naboZenstvi bez boha (bih jako duch ¢i pouhy garant
moralky a logiky - popularni panteismus a Hegel); pouhy ateismus, ktery piestal
myslet (Strauss, E.Diihring) anebo nihilismus, hledajici misto vertikalni horizontalni
transcendenci (Schopenhauer, Wagner); resp. romantika, darwinismus, véda,
socialismus, anarchismus, nacionalismus; vzdy se podle Nietzscheho jako urcujici a
rozhodujici ukazuji tfi transcendentni pojmy (tak jak nejcastéji vystupuji v déjinach
evropské metafysiky): Dobro, Krasno, Pravda. Jejich transpozici po padu pravého



svéta se stavaji tfi "stavy" nihilismu, kdyz transcendentni pojmy vystupuji jako jejich
pric¢ina, podstata 1 odiivodnujici zaklad (Grund).

Prvnim stavem nihilismu je, Zze "jsme ve vSem déni hledali "smysl", at’ uz to mohlo
byt: "naplnéni" nejvy$Siho mravniho kdnonu ve vSem déni, mravni fad svéta;
pfibyvani lasky a harmonie ve styku mezi bytostmi; pfiblizovani k vSeobecnému
stavu nicoty - kazdy cil je vzdy jest¢ smyslem. Spole¢nym jmenovatelem vSech téchto
druhti ptedstav je, ze procesem ma byt ¢ehosi dosaZeno: - a nyni chapeme, ze deéni
nic nedociluje, nic nedosahuje..." (30)

Nihilismus se ukazuje jako v prvé tad¢ teleologie. Smysl je zde identicky s cilem,
ucelem. Ozyva se zde uz pozitivni feSeni - lovek je viali k moci, viile musi chtit néco,
tzn. mit n¢jaky cil. Mit néjaky cil znamena dat smysl a ptikladani smyslu je dle
Nietzscheho hodnota. OvSem déni neni zddna hodnota, ono se "jen" déje. Hodnota se
v teologii méni v pahodnotu. Kladeni Dobra jako hodnoty ve formé cile, ucelu,
zakryva pravou podobu nihilismu. Zaroveni zde ale nihilismus pracuje na svém
odkryti, protoze predstira cile tam, kde nejsou. Zaruc€uje ¢lovéku urcité misto v celku
déni, misto, ve kterém je Clovek sttedem, popi. spolupracovnikem vSeho déni (viz
vyse).

"Nihilismus jako psychologicky stav se za druhé dostavuje, jestlize c¢lovek
postuloval celost, systemati¢nost, ba dokonce organizovanost ve veskerém déni a za
veskerym dénim..."(31) Clovék ale nemtZze nahlédnout celkovostni povahu svéta,
protoze vzdy je pouhou soucasti

tohoto celku. Kazdy celek je vzdy jen poukazem na optiku, perspektivu, ve které se
d&je rozuméni tomuto celku. Kazdy celek neni nic jiného neZ interpretace. Posledni
hrazi pted sebevykazanim interpretativni povahy kazdého pokusu o uchopeni celku je
tedy dle Nietzscheho postulovani esteticko-moralniho fadu svéta. Predpokladem pro
to je, ze Cloveék veii ve svoji hodnotu. Ale s pddem boha a jeho paliativi pada také
hodnota ¢lovéka, protoze misto, které mu v rdmci celku bylo pfid€leno, je spolu s
timto celkem destruovano.(32)

Nihilismus jako psychologicky stav ma jesté tfeti a posledni formu... Jakmile vSak
vyjde najevo, Ze tento svét je sestaven jen z psychologickych potieb a ze k nému
Clovék nema vibec zddné pravo, vznikd posledni forma nihilismu, jez zahrnuje
neviru v metafysicky svét, - jez si viru v pravy svét zapovida. Na tomto stanovisku
clovek piipousti, Ze realita svéta déni je jedind realita, zakazuje si vSechny usko¢né
okliky k zasvétim a nepravym bozstviim - ale tento svét, ktery uZ nechce popirat,
nesnese...Co se vlastné stalo? Bylo dosaZeno pocitu naprosté absence hodnoty,
jakmile ¢lovék pochopil, ze celkovy charakter byti nemlze byt interpretovan ani
pojmem "ucel", ani pojmem "jednota", ani pojmem "pravda". Byti niceho nedociluje a
nedosahuje; v mnohosti déni chybi piresahujici jednota: charakter byti neni
"pravdivy", je nepravdivy..."(33)

Povédomi o posledni jednoté veskerenstva jako toho, co je vSemu spolecné, co lze
nepodminéné a bez€asové poznat, tedy "byti", se rozpadd. Byti brané jako poznatelné
spole¢né, jako to, co umoznovalo ze to, co jest, jest pro ¢lovéka a v ném, je
destruovano. Tim je destruovan i idedl pravdy, pravdivosti. Jestlize nejvyssi (a
posledni) ideal je nepoznatelny, a byl to on, ktery byl pro tradi¢ni metafysiku
identicky s nejvys$im stupném jsoucnosti, pak tim, co zlstavd po rozbiti koncepce
dvou svétll, je svét jen velmi malo jsouci. Clovék zistava sam. Absence celkového



smyslu, hodnoty svéta za samoty ¢loveka vede k tomu, Ze svét je chapan jako néco
nesnesitelného. Ubohost, zdanlivost svéta vede k ptani uc€init jej nicotnym.

"Nihilismus: chybi cil; chybi odpovéd’ na otazku "proc? "..."(34) Jestlize diive vSe
odvozovalo svoji hodnotu a smysl od nejvyssich a ryzich hodnot, resp. od absolutniho
a celkového smyslu, pak nyni uzZ nemé hodnotu nic, "ztrata totalniho smyslu se rovna
totalni ztrat¢ smyslu".(35) Korelatem této zkuSenosti nesmyslnosti svéta pro lidsky
zivot je pfesvédCeni, "Ze veSkeré déni je marné a nesmysiné; a nemélo by existovat
z4dné nesmyslné a marné byti".(36) Takovéto feSeni Nietzsche odmita, protoze zde je
jesté pii dile koncepce moralniho vykladu svéta. Nihilismus je zde jesté v posledni
své¢ dekadentni form¢ pasivniho nihilismu(37) a jako takovy '"piredstavuje
patologicky mezistav (patologické je ono nesmirné zevSeobecnéni, zaveér na naprosto
zadny smysl)..."(38)

Pasivni, extrémni nihilismus typu "nic nemé smysl" neni podle Nietzscheho jedinym
nutnym disledkem bezesmyslnosti a hodnotové absence ve svété. V procesu
"znehodnocovani nejvyssich hodnot" se totiz zaroven ukazuje, ze hodnoty nejsou nic
jiného nez lidské hypostazované ideje (vyznamy, které lidi ptikladaji). Extrémni
nihilismus "klade hodnotu véci pravé do toho, Ze této hodnoté neodpovida a
neodpovidala zadna realita, nybrz pouze symptom sily na stran¢ téch, kdo hodnotu
kladli, simplifikace pro tcely Zivota".(39) Hodnoty jsou tim, co klade Clovek, resp.
jeho vile k moci; "konecny rezultat: vSechny hodnoty, jimiz jsme se doposud snazili
dodat svétu na cen¢ a jimiZ jsme jej nakonec hodnoty zbavili... vSechny tyto hodnoty
jsou, psychologicky vzato, vysledky urcitych perspektiv uziteCnosti udrzeni a
stupniovani mocenskych utvarti ¢lovéka: a jen nespravné jsou promitany do podstaty
véci."(40) Neexistujici hodnoty o sob€, vécné, ryzi a absolutni, hodnoty jsou vzdycky
vazéany na Clovéka a to, jaky jest.

Teprve tady, kdyz lidska aktivita a konani se vykézaly jako bytostné hodnototvorné,
dochazi ke zlomu v evropskych d¢jinach mySleni. Teprve tady se nedokonaly,
pasivni, extrémni, neklasicky nihilismus, ktery byl jako takovyto dekadentnim,
muze zménit v nihilismus radikalni, aktivni, dokonaly, v nihilismus sily.

Pfitom nihilismus sily neni beze zbytku totozny s otevienym nihilismem, stejné tak
nelze identitu klast mezi skryty nihilismus a nihilismus slabosti. Nihilismus sily v
sob¢ muze zahrnovat i skryty nihilismus, napf. tak, jak je zminovan v Pfredmluvé ke
druhému vydéni "Radostné védy" v souvislosti s pfekonavanim télesné a myslenkové
krize: "- nebot’ tim nejméné pravdépodobnym bylo uzdraveni. "Radostnd véda": to
znamena saturnalie ducha, ktery trpélivé vzdoroval straslivému dlouhodobému tlaku -
trpélive, prisng, chladng, aniz by podlehl, ale bez nadéje (zvyraznéno J. K.)..."(41);
nebo u Zarathustry, kde postupné piijimani myslenky véEného navratu stejného
odhaluje svoje pokazdé predchazejici podoby (nepfijeti) jako vzdy stale intenzivnéji
se skryvajici nihilismus (problém "posledniho ¢loveéka" a "hnusu" nad nim). Podobné
skryty nihilismus mtze byt ne druhé stran¢ "pesimismem sily": "Existuje pesimismus
sily? Intelektualni nachylnost ke vS§emu tvrdému, désnému, zlému, k problemati¢nosti
zivota - z pocitu zdravi, z ptekypujicich dobrych stav, z naplné zivota?"(42); anebo
byt skepticismem, ktery si neuvédomuje svoje piedpoklady, tj. pfedev§im nihilisticky
pohyb myslenkovych déjin a perspektivismus.

Metafyzika je podle Nietzscheho vysledkem "kognitivni chyby"(43), kde ryzi
nezvratné hodnoty vznikaji procesem sublimace hodnot zdanlivého svéta, kdyz
klademe "nejvyS$i pojmy, tzn. ty nejobecnéjsi, nejprazdnéjsi pojmy, posledni
vycépelek vypartujici se reality, na pocatek jako pocatek.... To posledni, nejrozplizlejsi,



je kladeno jako prvni, jako pfi¢ina o sobég, jako ens realissimum."(44) V d¢jinném
pohybu nihilismu se posléze ukazuje, Ze tyto nejvysSi hodnoty se stavaji nicim,
diference pravého a zdanlivého svéta je zruSena.

Pojeti d&jin evropského mysleni jako procesu nihilace dvousvétového vykladu svéta
neni jedinou a vylu¢nou strategii rozvraceni dosavadni metafysiky. Nietzsche se snazi
o kritiku soucasné historie ve smyslu historiografie, ktera se pokousi hledat smysl a
jednotu soucasného okamziku v jeho plivodu. Kritika se déje prostfednictvim
znovuobnovovani otdzky po ptivodu jako pfedmétu genealogie, kterou Nietzsche
charakterizuje jako skutecnou historii, resp. "historicky smysl".(45)

Skute¢na historie uvadi do déjin znovuobnovovani moznosti, které se naskytaji v tom

kterém d¢jinném okamziku a jsou pohybem dé&jin piekryty tim, co se skutecné
realizovalo. D¢&jiny pak uz nejsou idedlni kontinuitou, ale sledem nahodilosti,
majicich povahu jedinecnych udélosti a zmnozujicich tak riziko soucasnosti.(46)

Jak uz bylo vyse feceno, propuknuti oteviené¢ho nihilismu je okamzikem nejhlubsiho

upadku i1 nejvyssi nadéje. Diference moznosti, ke kterym tento okamzik poukazuje -
upadek "posledniho Clovéka", ktery je nivelizovan do vzajemné nerozliSitelnosti;
anebo objeveni nadClovéka; je zalezitosti individualniho rozhodovani se kazdého
samotného. Nietzsche sice zdlraziuje nutnost nihilismu, jeho logiku, tedy osudovy
charakter nihilismu, ale naplnéni jedné ¢i druhé moznosti, jez implikuje nihilismus, je
v prvé fad¢ zélezitosti individualniho prozitku. V tomto smyslu nechéva prostor pro
"svobodné" vyrovnani se s nihilismem. Smrt boha jako udalost, kterd "je pfili§ velka,
prilis odlehla, ptili§ vzdalend chapavosti mnohych, nez abychom mohli prohlasit, ze
tieba jen zprava o ni uz dorazila; natoz pak, Ze by jiz mnozi védéli, co se tu vlastné
udalo,..."(47)

Slovo "nihilismus" je u Nietzscheho vicezna¢né. Je jednak principem déni evropské
metafysiky (koncepce dvou svétl), principem sebedestrukce tohoto déni
(znehodnocovani nejvySSich hodnot, pravého svéta)(48), a zaroven pocatkem
déjinného procesu ptehodnoceni vsech hodnot v uzsim slova smyslu, tj. tihnuti svéta k
novym hodnotdm. Dé&jiny evropského mysleni se vykazuji jako déni nihilismu.
Nihilismus "...je do konce domyslena logika nasich velkych hodnot a ideali..."(49),
kdy "kazdé Cisté moralni hodnoceni...kon€i nihilismem..."(50)

Poznamky

Pokud neni uvedeno jinak, jsou jako zakladni literatura uzivany Nietzscheho spisy z
Kroners Taschenansgate, Leipzig 1930 - 32, sv. 70. - 78., 82., 83., 100.

(1) Velkého ocenéni se ve form¢ aforismu dostalo u  J.Derridy: "Protoze vSechno
napsané je aforistické. ~ Zadna "logika", Zadné proplétani spojujicich lian neni s
to dojit ke konci jeho bytostné diskontinuity a  bytostné ne-skutec¢nosti, geniality
jeho zamlceného  ticha. Na smyslu pivodné spolupracuje jiné. Mezi  vyznamy je
esencialni lapsus, ktery neni jednoduchym  a pozitivnim klamem slova, a dokonce
ani nokturalni paméti fe€i. Snaha redukovat jej vypravénim, filosofickou
rozpravou, fadem diikazi anebo dedukci  prozrazuje jak nepochopeni feci, tak i
toho, Ze fe€  sama je prolomeni totality. Fragment neni styl ani  nezdar, nybrz
forma psan¢ho." (Derrida, J.: "Edmond Jabés a otdzka knihy" in "Texty k
dekonstrukci", Archa,  Bratislava 1993, str. 315-16).



(2) Nietzschovstvi s velkym "N" pravé proto, ze jde o uchopeni samotného
Nietzscheho, a ne o to, co byva  tradicné pokladdno za nietzschovstvi, tj. napf.
vile  k moci chdpana jako pteviile, nad¢lovék jako "silny  Elovek" apod.

(3) Soumrak btizkd, in Ecce homo; NV, Praha 1993, str. 31.
(4) Morgenrdéte, str. 102.

(5) Soumrak btizkd, in Ecce homo; NV, Praha 1993, str. 29.
(6) Tamtéz, str. 37.

(7) Heidegger,M.: Nietzsche I., Pfullingen 1961, str. 234.

(8) Nietzsche si, jak upozorituje W.Brocker, nikdy nedéld  pfilis$ starosti s d€jinné-
filosofickou adekvatnosti svych interpretaci. To ovSem nijak nesniZuje
jejich  zavaznost.

(9) "Vztah byti smyslové véci k byti ideje vyklada Platon  obraznou analogii k
vztahu odrézeni, které vladne ve  sféfe smyslové skute¢nosti. Modely, jimiz ma
byt  snizena ontologickd hodnota smyslové sféry, tedy Platon  pfijima pravé z té
sféry, ktera ma byt znehodnocena."  (Fink, E.: Hra jako symbol svéta, CS, Praha
1993, str.  100).

(10) Soumrak buzki, in Ecce homo; NV, Praha 1993, str. 37.
(11) Kouba, P.: Znameni nihilismu, KS 4/92, str. 9.
(12) Fragmenty o nihilismu, FC 4/92, piel. P. Kouba,

VIII 5/71.
(13) Tamtéz.
(14) Tamtéz, VIII 2/127.
(15) Soumrak buzki, in Ecce homo; NV, Praha 1993, str. 37.
(16) Heidegger,M.: Nietzsche I., Pfullingen 1961, str. 237.
(17) Soumrak buzki, in Ecce homo; NV, Praha 1993, str. 37.
(18) Heidegger, M.: Holzwege, Frankfurt a/M., 1950, str. ~ 206.
(19) Soumrak buzki, in Ecce homo; NV, Praha 1993, str. 37.

(20) Termin "nihilismus" zavedl do filosofie F.H.Jacobi ve  svém "Sendschreiben
an Fichte" z roku 1799. Problém, na  ktery zde upozoriiuje, se objevuje uz v jeho
rané¢  kritice [.Kanta: transcendentdlni idealismus  subjektivity jako "nejsilngjsi

idealismus,  ktery byl kdy  hlasan"  (Jacobi, F.H.: Uber den
transcendentalen  Idealismus, Breslau, 1787, str. 229), musi vyustit v dusledek,
7ze "celé naSe poznani...(neobsahuje) nic, vibec nic,...co by meélo opravdu
objektivni vyznam."  (tamtéz, str. 226)

Kritika, obsazena v otevieném dopisu Fichtovi, tak  neni jen kritikou adresata ,
ale (skrze svoji anticipaci u  kritiky Kanta) mifi na zaloZeni
novovékého  mysleni u R.Descarta, kde neotfesitelnym fundamentem se ~ ma stat
(sebe)jistota védéni. Takovéto pojeti  autonomniho rozumu musi podle Jacobiho
nutné¢ skoncit v aporii Cist¢tho rozumu, ktery musi "vSechno mimo
sebe  promenit v nic". (Jacobi, F.H.: Werke, Leipzig 1816,  str. 20) Skutecnosti
rozumu se stavaji jen konstrukce  ze sebe samého; i Blih neni nic jiného "nez



mySlenka  néfeho konecného, vymysleného a vibec ne nejvyssi, jen v sobé
samé existujici bytost..., a proto ztraci ¢lovék  sam sebe, pokud se vzpira, aby se
nalezl v Bohu jako ve svém Stvofiteli zplsobem svému rozumu
nepochopitelnym; pokud se chce zdlvodnit pouze sam v sobé. VSechno se
mu  pak rozpousti v jeho vlastnim Nic." (tamtéz, str. 48)

Proti takovéto sebeabsolutizaci subjektu poukazuje  Jacobi na to, Zze "Biih jest a
jest mimo mne: Ziva, o sob¢ existujici bytost - nebo jsem Bohem Ja.
Tfeti  moZnost neni." (tamtéz, str. 44), resp. je ji to, ze  identita J& Gsti v identitu
prazdnou a nicotnou.

ZruSeni vztahu (viry) k transcendentnu vede podle  Jacobiho k absolutizaci
subjektu a tim zruSeni skutecnosti; jejim vysledkem je, Nietzschovsky
feCeno, rozklad moralniho chdpani svéta.

Radikalni dusledky sebeabsolutizace subjektu vystupuji  u markyze de Sade. Z
toho, ze "Buh se zfitil do nicoty", vyvozuje radikdlni osamocenost "ja",
kterému  pak nezbyva nic jiného, nez hlas jeho vlastni  "pfirozenosti" (Marquis
de Sade: Die Philosophie im  Boudoir, Miinchen, 1980, str. 218), kterym je "
pud  k zachovéni vlastni existence" (str. 256). Sebezdchova  je mu ale jesté
rozumovou kategorii ve smyslu  "moudrosti a logiky piirody". (str. 272)

De Sade nepopira narok obecnosti vlastni "ja", janom  neuzndva disledek -

moralku - jako nutny korektiv. Vsechny "vylohy" "ja" se pfesouvaji na jiné

objekty,  "ja" svévolné¢ klade "moudrost a logiku pfirody" ve svlj  prospéch.
Jistota dand "moudrosti a logikou piirody" ovsem neimplikuje spravedlivy tad

pfirody: Justina je ~ poté, co byla zbavena svého straSného osudu, zabita  bleskem
u otevieného okna. Pfiroda je tedy bud’ krutd  nebo alespont "mimo dobro a zlo".

(21) "Objeveni kiestanské moralky je udalosti, jez nema sobé  rovné, je skutecnou
katastrofou. Kdo o ni pouci, je =~ force majeure, je osudem, - ldme d&jiny lidstva ve
dvi.  Zije se pfed nim a zije se po ném..." (Ecce homo; NV,  Praha 1993, str. 154)

(22) Termin "smrt Boha" neni objevem Nietzscheho. Vyskytuje  se uz v tradi¢ni
teologii jako oznaceni pro smrt JeZiSe  Krista na Kalvarii.

Co se tyka filosofického vypracovani, je tento motiv ~ predjiman u B.Pascala v
podobé "skryt¢ho boha'": "Vpravdé jsi ty skryty bih (Vere tu es
Deus  absconditus)." Jako skryty je blih soucasné pfitomny i nepfitomny. Takto
vstupuje do lidského vztahu k bohu  paradox - bih je pro ¢lovéka jen moznosti,
ktera se  nikdy neuskuteCnuje. Pfitom takovyto transcendentni  vztah, nikdy
nenaplnitelny, je pro clovéka  konstitutivni. To, k ¢emu mifi Pascalova intence,
je  smrt boha pro ¢lovéka, ale v této smrti a jen v ni je  bth pfitomny skrzeva
svého prostfednika JeziSe Krista: ~ "Hrob JeZiSe Krista. Jezi§ Kristus byl mrtev, ale
byl  vidén, na kfizi. Je mrtev a skryt v hrob&. Byl pohiben

pouze svatymi. V hrob& nekonal Jezi§ Kristus Zadné zazraky. Do hrobu
nevstoupil nikdo jiny nez svati. Zde  vstupuje Jezi§ Kristus do nového Zivota, nikoli
na  kiizi. Toto je posledni mystérium Utrpeni a VzkiiSeni."  (Frag. 552)

Jako pohtbeny a vzktiseny je Kristus pfistupny jen  bozskému, nebot’ jiz pred
uktizovanim byl opustén lidmi.  Ale jako kiiZzovany a umirajici byl opustén Bohem,
jako  umirajici je pfistupny ¢lovéku. Nekoncici smrt Boha  (ukfizovani) je tedy
podoba bozi pfitomnosti ve svété,  pokud je viditelnd ve svété. Bozi pfitomnost
je  zachytitelnd jen jako smrt boha, resp. umirani boha. Stin boha je tak u



Pascala jedinou moZznosti, kterak ~ boha "zachytit" a prozit, smrt boha coby stin sebe
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