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Abstract

The study discusses the importance and meaning of the Jewish Shabbat for economic
society, which loses consciousness of belonging of human being with the world and
nature. Intellectual potential of the Sabbath offers one of the essential recovering
bases for the alienation of human natural life and work. The philosophical search for
the meaning of work and free time can found its answer in the Judaic framework
concept of the meaning of human activities, regular rest and time value. Shabbat
contains a message for the perception of the world as a valuable space for life and
responsible work with prospective of past, present and future.

Keywords: Judaic shabbat, sense of human work, meaning of rest, value of time,
economic society

Abstrakt

Studie pojednava o vyznamu a smyslu zidovského Sabatu pro hospodatskou
spole¢nost, kterd ztraci védomi soundlezitosti ¢lovéka se svétem a prirodou.
Myslenkovy potencial Sabatu nabizi jedno z podstatnych ozdravnych vychodisek pro
odcizeni ¢lovéka a jeho prace. Filozofické hledani smyslu prace a volného casu
nachdazi odpovéd’ v ramcovém pojeti smyslu lidské ¢innosti, pravidelného odpocinku
a hodnoty ¢asu. Sabat obsahuje poselstvi pro vnimani svéta jako hodnotného
prostoru pro zivot a odpovédnou praci s perspektivou minulosti, pfitomnosti a
budoucnosti.

Kli¢ova slova: Zidovsky abat, smysl lidské prace, vyznam odpocinku, hodnota
¢asu, hospodarska spole¢nost
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Uvod

Vice nez tii tisicileti trva osloveni starozdkonnich texti o fenoménu Sabatu. Jeho
myslenkové bohatstvi pfezilo mnohé vale¢né tragédie Zidovského ndroda i jeji
aplikované tradice. Svitky tory s texty o Sabatu ztstaly zachovany dal$im generacim
i po dvojim zniceni Jeruzalémského chrdmu babylénskym (v 6. st. pt. Kr.) a fimskym
plenénim (v 1. st. po Kr.). Myslenkové dédictvi S8abatu obstalo i pod systematickymi
snahami umlcéet tento tak typicky koncept béhem stfedovékych pogromt i
novovékych antipatii vrcholici v nedavném holokaustu. Pfes vSechny politické,
naboZenské a filozofické zvraty déjin se zachovaly nejen samotné texty tory s ndmi
sledovanym obsahem v r@iznych svitkovych verzich. Ztistal az pro dnesni generaci
predevsim onen obrovsky myslenkovy potencidl Sabatu v bohaté komentované a
stale aktualizované jak autory staré rabinské literatury, tak souc¢asnymi zidovskymi a
kiestanskymi mysliteli'.

Koncept Sabatu byl zpracovavan jednak v liturgickych textech a formach, ovsem
byl uchopovan také filozoficky a nakonec prakticky aplikovan do prostredi
hospodérského Zivota Zidovskych a kfestanskych obci. Pro tplnost nezapomerime,
Ze o Sabatu najdeme pozitivni odkazy dokonce i na strankach koranu®.

Tydenni rytmus vSak vyuziva také soucasnd sekuldrni a hospodarské spolec¢nost.
Od samého zacatku tedy vyznam Sabatu presahuje nabozensky rdmec jeho
fenoménu. Jeho vykladové stopy vedou z religionistického kofene az k podstaté
ekonomického mysleni. Svym obsahem se Sabat navic tzce poji s filozofickymi,
socidlnimi, politickymi a ekologickymi kontexty a dopady. Pavodni odkaz Sabatu byl
urcen a pfedadn naboZenské a narodni pospolitosti, jednotlivym domacnostem, které
zahrnovali pracujici rodice, vyrUstajici déti i najaté sluzebnictvo. Postupnym
vzajemnym ovliviiovdnim myslenkovych tradic a koncepti tak zaméfeni Sabatu
prechdzi az do hospodatského kontextu lidské spolecnosti, které se stale bude
dotykat podstaty lidského byti’.

1 Predpisy tory byly bohaté rozpracovany a komentovany v rabinskych targumech, midrasi a talmudu
také v ¢eskych publikacich: P. Slama: Tanu Rabanan, Antologie rabinské literatury, VySehrad, Praha 2010;
A. Cohen: Talmud (pro kaZdého), Sefer, Praha 2006; M. Stern: Svdtky v Zivoté Zidi, Vysehrad, Praha 2002.
K obecnéjsi literatute k zidovstvi s odkazem na Sabat: M. Bi¢: Ze svéta Starého zakona, Kalich, Praha
1989; J. Heller: Zakon a proroci in Studie a texty, Kalich, Praha 1984; A. Heschel: Sabat, jeho vijznam pro
soucasného cloveka. Academia, Praha, 2008; J. Moltmann, J.: Biith ve stvofeni, CDK, Vysehrad, Praha
1985; J. Benes, P. Vad'ura: Pradéjiny, Kalich, Praha, 2010.

2 Koran, stury 2:60-61; 4:50 a 153; 7:141-146; 16:125.

3 Zatimco néktefi autofi se zabyvaji vlivem protestantské etiky na vznik moderniho kapitalismu (M.
Weber a jeho vykladac¢ a aktualizator W. G. Ditz: Protestantskd etika a trzni hospoddrstvi, in T. Jezek (ed.)
Liberdlni ekonomie: Kofeny euroamerické civilizace, Praha, 1993, jini zd{iraznuji katolickou roli, jako M.
Novak: The Catholic ethic and the spirit of capitalism, New Yourk 1993, nebo T. E. Woods: Jak katolickd
cirkev budovala zdpadni civilizaci, Praha, podobné podporuje katolicky vliv také A. A. Chafuen: Vira a
svoboda, Praha 2011, dokonce ani M. Weber pfes sviij typicky znamy dtiraz na protestantsky vliv (in T.
Sedlacek, s. 41) se neboji prohlasit, ze ,v zadném piipadé nemiizeme zpochybriovat vyznamny
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o

Nasledujici stat o Sabatu v hospodarském prostfedi se zaméti pfedevsim na jeho
kontext v biblickém pfibéhu o stvofeni a nejobsaznéjsiho bodu Desatera. Text
Desatera o Sabatu diky svému dvojimu znéni poukazuje jak na filozofické a
teologické koteny zidovského mysleni v ndvaznosti na universalni fad pro celé
tvorstvo (znéni z Ex 20 s odkazem na stvofeni), tak na specialni zkusenost zvoleného
nédroda v jeho exodu z otroctvi do nové darované svobody samostatné Zit, pracovat a
myslet (nize uvedené znéni z Dt. 5).

Zaméfeni nahlaseného tématu, které propojuje Sabat s hospodarskou obci, je
v literatute vzacny. Nepropracovanost Sabatu z pohledu ekonomie je dan pfedné
tim, Ze Sabat spadd predevsim do oboru teologie, jen okrajové se jim zabyvaji
filozofové®, vyjimeéné ekonomové’. Presto nachazime v jeho jadru potencidl, ktery je
oznafovan jako ,étos lidstva”®, ktery je spole¢ny vem tfem prorockym
ndbozenstvim (zidovstvi, k¥estanstvi a islamu)

Ve vykladu zvolenych text zazni rovnéz odkazy do pribuznych myslenkovych
paradigmat pozdéjsich epoch. Vybrané odkazy chtéji béhem pojedndni vést i
inspiraci v souvislosti $irstho myslenkového obzoru Sabatu pro aktualni promysleni
tilozofickych postoji a moznych paralel v dnesni tak silné ekonomicky zameétené
spole¢nosti.

Zakladni texty o Sabatu

Volime dva zakladni starozakonni texty o Sabatu: Prvnim zdrojem je text z knihy
Genesis’ ze sbirky Starého zakona:

ptispévek zidovského mysleni a jeho roli ve vyvoji moderni kapitalistické ekonomie.” Podobné W.
Sombart, The Jews and Modern capitalism, Kitschener 2001.

4 Nabozensky nédboj Sabatu je ve filozofii uchopen pfedev$im s polemikou pojeti svéta a vesmiru
z pohledu Zzidovsko-ktestanského mysleni, v pojeti ¢asu, pocatku svéta a vyvoje ¢lovéka. Srovnani
s filozofickym vyvojem viz aktualné H. Kiing: Na pocdtku vsech véci.

5> Viz odkaz na hospodéafskou a Zzidovskou provazanost u Maxe Webera vjeho pojedndani:
, Protestantskd etika a duch kapitalismu”, v deském zkrdceném vydéani pod nazvem Autorita, etika a
spolecnost. Praha 1997. Pfibuznym okruhem literatury je principidlni oblast filozofie a ekonomie
(Philosophy of Economics) nebo ekonomie a nédbozenstvi (Religion and Economics). Na pfimou
souvislost ekonomie s Zidovskym ¢i kfestanskym myslenim o Sabatu Ize sledovat v Siroké literatufe o
historii Zid® a zidovstvi, nebo pfimo ve vzahu k hospodatstvi, O. E. Willams, J. W. Houck: The Judeo-
Christian Vision and the Modern Corporation, Notre Dame 1982; W. Sombart, The Jews and Modern
capitalism, Kitschener 2001. G. Reuveni, S. Wobick - Segev: The economy in Jewish History, Bergbahn
Books, 2011. Snad posledni spojitost ekonomie se Sabatem nastinil v ¢eském prostfedi v jedné
kapitole T. Sedlacek: Ekonomie dobra a zla, Praha 2009. Poslednim okruhem odborné literatury
zminujici vyznam Sabatu v hospodafstvi najdeme spiSe v zahranicni literatufe zabyvajici se déjinami
etiky z zido-kfestanského pohledu.

6 H. Kiing: Po stopdch svétovych ndboZenstvi: ,, Smlouva s lidskym pokolenim odpovida étosu lidstva.” S.196.
7Gnl,21-24
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»...BUh vidél vsechno, co ucinil, a hle, bylo to velmi dobré! Byl vecer a bylo rdno, den Sesty.
Tak bylo dokonceno nebe a zemé s veskerou jejich rozmanitosti.

Sedmého dne Buih dokoncil dilo, na némzZ pracoval;, sedmého dne odpocinul od veskeré
prdce, kterou délal.

Bih sedmy den poZehnal a posvétil jej, nebot v ném Bih odpocinul od vseho dila, jeZ
vykonal, kdyZ tvori.

To je pfibéh nebe a zemé, o jejich stvoreni.

Druhym zdrojem je text o Sabatu z Desatera podle znéni starozdkonni knihy
Deuteronomium?®:

,Zachovdvej Sabat’, aby ti byl svaty, jak ti pfikdzal Hospodin, tvdj Bih.

Sest dni budes pracovat a délat vsechnu svoji prdci, ale sedmy den je dnem odpocinku,
zasvécenym Hospodinu, tvému Bohu.

Nebudes délat Zadnou prdci — ty, tvij syn ani tvd dcera, tvij otrok ani tva dévecka, tvij
byk ani tvij osel, Zaddné z tvych dobytcat.

Také pristéhovalec ve tvych brandch at si odpocine spolu s tebou, tvym otrokem a tvou
déveckou.

Pamatuj, Ze jsi byl v egyptské zemi otrokem a Hospodin, tvij Buh, té odtud vyvedl mocnou
rukou a vztaZenou paZi.

To proto ti Hospodin, tvij Buh, prikdzal, abys dodrZoval sabat.”

Oba texty jsou myslenkové velmi hluboké a oborové Siroké, takze v prostoru
tohoto pifispévku je mozné s ohledem na propracovanost S8abatu v odborné literatuie
zminit pouze jakysi vybér podnétti ve vztahu k hospodarské pospolitosti aspon
v téch nejpodstatnéjsich rysech, které rozhodné opominou fadu teologickych i
dalsich filozofickych souvislosti. Prestoze nam zde de o 3Sabat v kontextu
hospodarské pospolitosti, pfipomerime, Ze Sabat je svou povahou naboZensky svatek
a duchovni slavnost. Svou povahou je Sabat postaven na religiéznim vztahu, kterym
se zde nebudeme zabyvat. OvSem i ten, a pravé ten zasahuje vSechny lidské ¢innosti

o v,

nepiehlédnutelnym motivem a tviirdi silou.

8 Dt 5,12-15. Podobné znéni bodu Desatera najdeme rovnéz v knize Exodus 20, 8-11 s tim, Ze je Sabat
zdvodnén ndmi jiz uvedenou zpravou o stvofeni.
° Vlastni zdtraznéni autora ptivodniho hebrejského znéni v ¢eském prekladu , Bible 21. stoleti”.
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Ramcovy vztah mezi Sabatem a hospodarskou pospolitosti

Propojeni judaistického pojeti Mojzisova zdkona a pozdéji i kiestanského
zpracovani fenoménu Sabatu s hospodatskou pospolitosti je dano hned v nékolika
rovinéch:

e Samotnd podstata ndboZzenského mysleni, do kterého Sabat spadd, vytvari u
mnoha mysliteld urcitou , kosmickou zboznost”, ktera se stala pohnutkou
samotného védeckého badani.*

¢ Universalni narok absolutniho Bozstva v pfibéhu stvofeni pfirozené nese
rovnéz narok na védni obory vcetné ekonomickych.

e Zéakladni texty o Sabatu jsou zasazeny do procesu lidskych déjin na pozadi
filozofického a teologického pojeti svéta, jeho vzniku a nasmérovani. Sabat
je spojen s piedstavou Boha Stvofitele v systematicky tvofivé ¢innosti,
kterou do déjin neustale vstupuje.

e Koncepéni kreativni ¢innosti Stvofitele se analogicky pfenasi do pojeti
smyslu, cile a naplné hospodérské aktivity ¢lovéka.

e Samotna lidska ekonomicka aktivita je charakterizovana ¢asovym
rozmérem vécnosti rozdélené do pravidelného tydenniho rytmu tvofivé
prace a Sabatu jako ¢asu naplnéného prozitkem odpocinku.

e Velmi specificky obsah $abatu se vedle hospodatského kontextu obce
dotyka spfiznénosti hospodérské obce s domacim zvifectvem a s celou
pfirodou (stvofenim). Moderni obor ekonomie se rodi z hebrejského a
helenistického pochopeni spravy domdcnosti jako oixovopia (fecky termin
pro ,,spravu domu”)ll.

e Vertikalni rozmér Sabatu mezi Stvotitelem a stvofenim se prolina
s horizontalnim rozmérem vztahu v socidlnim a etickém rdmci konkrétni
domacnosti a lidské spole¢nosti.

e Filozofie Sabatu dava dlraz na hodnotovy systém svéta véetné hodnoty
lidské prace. Tim nam pfipomina fakt, ze ekonomické mysleni obecné a
moderni ekonomie konkrétné vyrostla ze dvou zakladnich kotent -
nejprve z etiky jako filozofické a teologické discipliny, a teprve pozdéji
z moderniho pojeti pozitivisticky orientované ,inZenyrské” védy, ktera se
ta ocita s filozofickymi prameny ekonomie v napéti.

e Myslenkové kofeny Sabatu a filozofickd miza ekonomie vyustuje ve svém
prostiedi a zacileni az do spravy véci vefejnych - hospodarské politiky.

e Texty o Sabatu se (primérné) vztahuji na oblast, ktera presahuje samotnou
lidskost, ekonomii i hospodéfskou pospolitost do roviny nadlidské,
nadekonomické, nadptirodni i nadpolitické - tedy na rovinu
transcendentni, naboZenskou. Filozoficky ji miiZzeme zafadit do hledani

10 A. Einstein napft. zastaval svou nedogmatickou , kosmickou zboZnost” jako , nejsilnéjsi a nejuznesenéjsi
pohnutkou védeckého bddini.” S. 128. Svym postojem se odvolaval na Demokrita, Frantiska z Assisi a

zvlasté Spinozy, ovSem také na Keplera, Newtona a dal$i pfirodovédce, jejichz podobné postoje

sledujeme aZ po soucasné ptirodovédce.

11 Pojem pouziva uz Xenofén, pozdéji Platon, Aristotelés a také spisy Nového zakona.
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smyslu a cile lidského snaZeni a déjin, coz je pro filozofii vzdy tkol
nadmiru ddstojny.

Sabat a pojeti svéta jako hospodarského prostiedi

Sabat stoji v tizkém vztahu ke svétu. Jeho text sice neni svou primarni povahou
ani filozoficky, tim méné piirodovédny. Jeho podstata je liturgickd. Pfesto z néj
vychazi kladny vztah ke svétu jako k Bozimu stvoieni. Sabatem vrcholi mytické
podéni jednoho z p¥ibéhu o pavodu svéta'?, ktery ovem i ve své tajemné formé
sdéluje, Ze zde nastal prostor pro zivotni poslani ¢lovéka, které zahrnuje poslani
pracovni a spravcovské - hospodaiské se vSemi socidlnimi souvislostmi. Skrze Sabat
uznava zidovska a kiestanskd tradice skutecnost svéta, ve kterém Zijeme a
pracujeme, jako dilo samotného Boha. Tim, Ze je Sabat umistén na konci pfibéhu o
stvofeni naznacuje, Ze je jeho vrcholem. Poslucha¢ od samého pocatku vnima, ze jeho
Zivot a prace text je spojena s otdzkou ptivodu svéta, jeho cilem a smyslem™.

V podstaté vsichni vykladac¢i Sabatu (M. Bi¢, S. Bacchiocchi, M. Moltmann, J.
Heller, J. M. Lochman, J. Bene$) se shoduji v tom, Ze Sabat jako den odpocinku
predstavuje slavnost vzneseného ptvodu svéta a clovéka, kterd propojuje stvofeni
se svym Stvofitelem. Vznik svéta je v pfibéhu popsdn svou obraznou feci presto
srozumitelné v tom, Ze chtény, cileny, zdmérny**. Je vysledkem osobniho rozhodnuti
Stvotitele, které mél posluchac¢ vnimat jako zdklad pro jeho vztah ke svétu a zdkladni
orientaci pro Zivot a praci. Vsouvislosti sdiskuzi o ztraté smyslu dg&in® i
individudlnich Zivot,'® ¢te soucasny biblista J. Benes text o stvofeni s teologickym
pochopenim, Ze jim mél byt ¢lovék ,...formovan a vychovavan k vife v Boha
navzdory tézkym okamZikéim svého Zivota.”'” Kazdy ¢lovék ma n&jaké predstavy o
vzniku svéta a jeho misté v ném. Ptibéh o stvoreni sice néjakou piesnou odpoved
Ctenati neda. Rada véci ziistava stéle tajemstvim. Pro hospodatské postaveni cloveéka
vSak souvislost Sabatu se stvofenim poskytuje zcela pevné vychodisko pro lidsky
vztah ke svétu jako Bozimu dilu, ve kterém lze zit, rozmnozovat se, pfemyslet a

12 Pfehled mytickych odpovédi na odvékou otdzku po vzniku svéta najdeme v knize Duchovni prameny
Zivota — Stvofeni svéta ve starych mijtech ndboZenstvich, 2. vydani, Vysehrad, Praha 1997.

13 Srov. jiné vychodni tradice, které od svéta odhlizeji bud’ k internimu soustifedéni, osviceni a splynuti
s duchem svéta, napf. v buddhismu a hinduismu. Stejné tak jsou zndmé helenistické predstavy o
bozich panteonu, ktefi jsou daleko od svéta.

14 Btih v textu Gn 1. tvofi na zakladé svého slova, rozhoduje se tvofit postupné den za dnem, a kazdy
stvofitelsky den kon¢i hodnocenim, svého dila, nez zac¢ne tvorit dalsi den refrénem, Ze je to ,dobré”.

15 Srov. F. Fukyama: Konec déjin a posledni clovék, Praha 2002; V. Bélohradsky: Pfirozeny svét jako
politicky problém, Praha 1991; J. Patocka: Prirozeny svét jako politicky problém, Praha 1992; O. Spengler:
Zinik Zdpadu. Obrysy morfologie svétovych déjin. Academia, Praha 2010.

16 M. Machovec, Smysl lidské existence: , Béhem 20. st. se stalo taktka nécim béZnym, Ze riizni umeélci i
neumélci davaji okaté najevo...., Ze Zivot v nasi civilizované spolecnosti nema Zadny smysl.” S. 8.

177. Benes, s. 19.
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aktivné na ném participovat. Toto je zakladni kulturni vyjadfeni Zidovské viry, které
je srozumitelné a vérohodné. Pojednani o svrchovaném Bohu se tak naprosto lisi od
pohanskych predstav o bozich, ktefi své postaveni teprve musi vybojovat v zadpasech
s neptatelskymi mocnostmi.’® Lii se také od predstav filozofickych 8kol, které
absolutno formuluji neurcité (jako ideél, nekone¢no, dokonalost, energie, moudrost,
dobro, ...). Stejné tak se lisi od polyteistické predstavy rozpusténé bozskosti
v piirodé ¢i v ¢clovéku. Hebrejsky pribéh ¢lovéka v starého Orientu tak osvobozuje od
nejistoty a vrtkavosti bohd, v jejichz zajeti byly predstavy o svété velmi nejisté a
nespolehlivé.

Hebrejsky Sabat je oslavou stvoreného a stale tvoreného svéta. Klasické
preklady knihy Genesis vytvareni pfedstavu, Ze je to svatek néceho, co se stalo kdysi
v minulosti (, Na pocdtku stvofil Bith nebe a zemi“*®). P¥eklady v8ak zcela neodpovidaii
hebrejské povaze jazyka, kterd neznd ¢asovy systém. Teprve kontext pro prekladatele
urcuje, zda textu rozumét jako minulosti, pfitomnosti ¢i budoucnosti. Pieklad do
minulého ¢asu vytvofil u ¢tenafti predstavu, Ze se v davném stvoieni svéta stalo
néco, co uz s dneSkem nemd nic spole¢ného. Doslovny pieklad prvniho slova a
posun prvniho slovesa do pfitomného ¢asu vSak naprosto posune vyznam textu do
aktualnosti. Pfeklad J. Benese navrhuje napt. znéni: ,A hlavné - Bith tvori nebe a
zemi”.*® Tedy, to je ta nejpodstatnéjsi zprava o svété, Ze jej Biih stale tvoti (creatio
continua), neboli udrzuje ho pii zivoté a viadu. Stejny didraz na ,stvofeni jako
proces, ktery nikdy neustava,” nachazime u Heschela.?! , Tvaréi Bih” (Tillich) je tedy
vychodiskova myslenkova pozice, ve které muze ¢lovék jako ,imago dei” rovnéz dél
tvofivé pracovat a spoléhat se na dané zakonitosti.

Sabat je vrcholem tvofitelského procesu, ktery zadind popisem svéta jako
beztvarého a bezobsazného (hebr. téhii vabohiu). V situaci, kdy ,zemé byla pustd a
prazdnd”, Tviirce prokazuje svijj ptiklon ke svétu v podobé ,ducha, ktery se vzndsel
nad propasti,” a v.onom beztvarém a prazdném prostoru vytvari obdivuhodny rdmec,
tvar i obsah svéta. Pivodni hebrejska literarni forma si ddva zaleZet na systematické
struktufre tydne, kdy v logické podvojnosti vznika souvisejici svétlo a nebeska télesa
(1. a 4. den), nebeskd klenba a zemé ozdobend pfirodou (2. a 5. den), vody
s mofskymi Zzivocichy a zemi se zvifaty a ¢lovékem (3. a 6. den). Tato velkolepa
sestava Sesti stvofitelskych dni je v textu zakotvena do sedmého dnu $abatu.’” Sabat

18 Znamy je sumersky epos o Gilgamesovi ¢i babylénské myty o Mardukovi, ktery s pomoci jinych
bohtt musi nejprve zdoldvat nestviirnou Tidmat, aby mohl zacit formovat nebe a zemi (Bi¢, s. 314.)
19Gn1,1.

20 Hebrejské prvni slovo Genesis je , beresit” a doslova znamena ,,v hlavé”, srov. ]. Benes, s. 22.

21 Heschel, s. 72.

22 Gen. 1,1-25.
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v kontextu téry”* oslavuje tedy nejen zrod Zivota, ovéem také jeho cil, a tedy i napli a
smysl prace. Analogicky dochazi k prostoru pro uvédoméni si ¢lovéka, ze i on byl
povolan k aktivni ¢innosti jiz ve stvofeném svété, do kterého je postaven. Kladny
pohled na svét je definovan jako , zahrada”, kterou ma ¢lovék spravovat.” Tim je dan
svét jako pripraveny zivotni a zivotodarny prostor a ¥ad pro Zivot a préci.

Sabat je slavnosti dokonalého stvofeni. Je prirozené, Ze teze o stvofeni a jeho
dokonceni, které vrcholi Sabatem, ¢teme dnes v prostiedi svéta, které rozhodné
neoznacujeme za dokoncené, ¢asto ani ne za smysluplné. Naopak, mluvime dnes o
svété (ptirodé) ve znameni ekologické krize.”” O to vice je pro text Sabatu naprosto
typické, ze jakykoliv filozoficky vyznam svéta nebo prirodovédny ¢i ekonomicky
zdjem o svét je zde zastfeSen teologickou formulaci o svété jako o stvoreni, které
Stvotitel o Sabatu dokoncil, a proto odpocinul (doslova prestal konat), protoze ho

-

vytvoftil dokonale. ,Biih vidél, Ze je to dobré. “26 Toto pravidelné hodnoceni po kazdém

ZN 7

tvaréim dni vytvari idedlni paradigma kvalitativniho naroku. Bacchiocchi chépe
prestani Sabatu se zddvodnénim, ze jiz bylo vse vykonano, protoze nebylo co dal
zdokonalovat”. Je to do jisté miry retrospektivni pohled sabatu, ktery korunuje
dokonalé dilo. Moltmann se neboji pouzit Hegeltiv obraz, jimz popisuje pfimo
podstatu filozofie: , Jako myslenka svéta se objevuje teprve tehdy, kdyz skutecnost dokoncila

o v )3 Ve 2,
svilj proces tvoreni a dotvorila se...” 8

Oboji prvky (dokonceni a dokonalosti) jsou v $abatu spojeny do jedné slavnosti

b4 o z 2 z . . . v 2
Sabatu, kterou se rfizni badatelé nevahali nazvat jako slavnost , narozenin svéta” °

Obsahuje troji vyznam:

e Svét ma svij vzneSeny ptivod ve svém tvirci

e Svétje stvofen v dokonalosti a pro dokonalost

e Svétje ve své universalni pestrosti a stanovych fadech prohlasen za
,dobry”

e Svét je prostfedim pro kontinudlni tviiréi procesy.

e Svét je stvofen jako jednotnd integralni soucast (kosmos, zemé, ptiroda,
¢lovek)

e Posledni bod je nutno jesté blize vysvétlit.

23 Hebr. ,téra” = smérovka, ukazatel.

2 Gen. 1,19. doslova zni: ,, Hospodin Biih tedy vzal cloveka a usadil ho do zahrady Eden, aby ji obdéldval a
strezil.”

25 Slovo ,,ekologie” pochazi z feckého oikoc a logos = nauka o domu, nauka o hospodareni domécnosti.

26 Toto prohlaseni ¢teme v 1.kap. Genesis po kazdém stvoftitelském dnu.

27°S. Bacchiocchi, s. 66., srov. D. Bohnoeffer, Creation and Fall — A theological Interpretation of Genesis

(1964), s.142: ,,In der Bible bedeutet das Wort ‘Ruhe ‘mehr als “ausruhen’. Gemeint ist die Ruhe, nachdem die

Arbeit getan ist, gemeint ist die Vollendung...”

8 G. F. G. Hegel, Vorrede zur Philosophie des Rechts, XXVI in Moltmann s. 226.

2 S. Bacchiochi, s. 20 (pfepisuje vSak ptivodni pojem Zidovského filozofa Phila Alexandrejského, De

opifitio mundi, s. 89; De vita Mosis, 1,207; De specialibus legibus, 2,59.)
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Sabat nastoluje harmonii se svétem a piirodou. Stvofeny svét je v piibéhu
stvofeni vniman dvojim zptisobem - jako ,nebe” a ,zemé”. Pfestoze to jsou pro nas
dnes ,dva svéty”, oboji, nebe i zemé je v Sabatu propojeno ve svatek jednoho
stvoteni celého svéta.* Jadrem tohoto zvlastniho svétku je integrace Boha s ptirodou
a prirody s lidmi a lidi navzajem. To je zdsadni existencidlni prozitek hospodarsky
aktivniho ¢lovéka vstupujiciho do slavnosti $abatu jako svatku celého stvoteni. Sabat
jako vrcholny den stvoreni vtahuje do sebe vSechny ony dosavadni aktivni procesy
tvoreni a zve je do zastieSujictho svatku, ktery ve své definici stvoftitelsky proces
pripomind a Sabat také zdtvodnuje:

»V Sesti dnech totiZ Hospodin ucinil nebe i zemi, more a vSechno, co je v nich,

ale sedmého dne odpocinul.

Proto Hospodin poZehnal sobotni den a posvétil jej.“*"

To znamenad, Ze svét podle judaistického pochopeni nebyl pouze stvofen, nybrz
také existuje pfed Bohem a spolu s Bohem Stvofitelem. Tato pfedstava je pro
starovékd ndbozenstvi a mytologie naprosto nepfedstavitelna! Zatimco v textu
Genesis Blth odpocivd, odpociva zaroven i stvofeni s clovékem. Co je smyslem
takového odpocinku? V Sabatu odpociva jednak Btth od své vykonané ,prace”
Stvotitele, jednak volny &as vénuje ,vnimani svéta” (Moltmann). Sabatem se pro
Boha zacinaji déjiny se svétem a ¢lovékem, déjiny svéta pro ¢lovéka a svét. Stejné tak
zac¢inaji dé&jiny clovéka s Bohem. Bith jakoby se vracel sim k sobé (tato teologicka
linie v8ak zde neni pfedmétem naseho premysleni), ovsem i ¢lovék ,prichdzi sam
k sobé” a zadinad rozvijet svou podstatu, tvafnost a svobodu jednani a prace. Pro
¢lovéka, ktery byl povolan k préci, zacind Zivot Sabatem, ve kterém nejprve obdivuje
- ba oslavuje stvoreni v jeho konceptu a velikosti, zaméru. V pfibéhu je naznaceno,
Ze Stvotitel nechdvé své tvorstvo existovat ve své pritomnosti. Proto miizeme fici, Ze
myslenka Sabatu prekonéva tento svét i clovéka a jeho praci, protoze jeho tajemstvi je
hlubsi neZ jen samotna existence vieho. Sabat nastoluje ,mir v pfirodé” i ,mir
s pfirodou”. K. Barth tento moment filozoficky nazyva ,navratem do vé¢ného byti”
pred stvorenim svéta a lidi.>* JenZe v $abatu uZ svét neni takovy, jaky kdysi byl;
proto nutno ¥ici, Ze to neni ndvrat do jakési vééné nadhery bez svéta, nybrz v tomto
svété a sohledem na dilo, které bylo jiz vykonano, i které jesté bude vykonano
v rdmci danych fada. Pro Heschla je Sabat , pritomnosti samého Boha ve svété”, protnuti

vééného s docasnym, kdy mtizeme zakouset ,jednotu vééného byti”. >

30 Srov. Systematické pojednani H. Kiinga o ,, Sjednocent teorie vseho” s. 16-52 in ,, Na pocitku vsech véci”.
31 Zdtvodnéni Sabatu stvofenim dle Ex 20,11. je jiné, nez podle Dt.5,15, kde jej zdavodnuje
vysvobozenim z otroctvi do svobody.

32 K. Barth, Kirchliche Dogmatik III/1, s. 242 in Moltmann, s. 218.

33 Heschel, s. 72
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Jak pro filozoficky myslictho ¢lovéka tak pro jeho zapojeni do Zivotnich a
pracovnich tkolt hospodéiské pospolitosti je to podstatné vychodisko. Sabat se
svym potencidlem otevird pro clovéka pracovni tyden, kazdodenni plnéni
pracovnich tkolt, ke kterym je povéfen. Sabat lidskou praci respektuje, akceptuje a
potvrzuje, ba motivuje kni. Dava ji zemsky i ontologicky vyznam. Podle néj je
v naslednych déjindch dalsi vyvoj svéta i lidského hospodarského chovani v ném
poméfovan a prorockymi ¢i dnes rabinskymi hlasy volan k naprave.

Sabat je ztélesnénim socialni spravedlnosti. Druhé znéni Desatera o 3abatu
v knize Deuteronomium se odvolava na osvobozeni z Egyptského otroctvi. Zidovska
pospolitost si ma pripominat, Ze dfive byli otroky v cizi zemi bez ndboZenskych,
lidskych a socialnich svobod. Slavny pfibéh vysvobozeni z otrocké spole¢nosti se stal
paradigmatem nejen pro obnovu kmenové pospolitosti, nybrz predevsim pro
duchovni obnovu, v&etné socidlni spravedlnosti.** Nafizenad vzpominka na dny
otroctvi méla vést k urcité socialni ohleduplnosti vii¢i ostatnim a opatrnosti, aby lid
nemél pokuseni také zotrofovat nékoho jiného. Sabat vytvati jakysi moment
vdécnosti za osvobozeni z otroctvi a zdvazek pro dalsi pokoleni necinit stejnou
chybu otroctvi na druhych ¢i dokonce na svém vlastnim lidu. Ze samotného text
Desatera Sabat socidlné prospivd domacnosti, rodiné a rovnéz se vztahuje na cizince.

Historicky kontext pro zavedeni Sabatu je podle samotného textu zasazen do
situace po vyjiti z Egypta a postupného usazeni se v Kenaanu. Starozdkonni texty o
socidlni roli Sabatu jsou pochopitelné na pozadi pasteveckého a zemédélského
charakteru izraelskych kment, které zohlednuje také zietelné socialni a hospodérské
zaméfeni tory.>® Dokonce se nékteti badatelé domnivaji, Ze ndboZensky néboj sabatu
se odvijel teprve od vyvedeni zotroctvi do svobodné narodni a hospodérské
pospolitosti.*®* Velmi konkrétnim socialnim zakonem bylo nafizeni o Sabatu hned
v nékolika vrstvach. V tydennim Sabatu, poté v ,,sobotnim roku”, tedy kazdych sedm
let, nebo v kazdém ,milostivém 1ét€¢” (po sedmi Sabatnich letech). V tomto slavném
roce méla zaznit v celé zemi polnice, aby byla prohldsena svoboda pro vsechny.
Znovu mél kazdy ziskat zpét svlij majetek, dluzni zdvazky (pfedevsim znouze),
mély byt upsany, a pokud se dostal do najaté sluzby, mél se vratit zpét ke svému
rodu.”’ To se tykalo nejen soukmenovce, nybrz i cizincti, kte¥i v zemi Zili. Sedlacek
dané natizeni nazyva ,dobové antimonopolni a socidlni opatieni.”38 Je pfirozené otdzkou,
zda se tato nafizeni kdy zcela praktikovala, zda jsou viibec realizovatelna, ovsem tim
spiSe plati jejich idedlni nosnost a nadéjny odkaz do moznosti budoucna (,casu

3% M. Stern: ,, Po vyjiti z Egypta, z dlouhého otroctvi, byl Sabat mj. i ztélesnénim socidlni spravedlnosti.” S. 35.
3 Srov. Exodus 23,12: ,Sest dni délej svou préci, ale sedmého dne prestai, aby si tviij byk i osel
odpocinul a tvij otrok i namezdnik nabrali dech.” Exodus 34,21: . Sest dni pracuj, ale sedmého dne
odpocivej; odpocivej i v dobé ordni ¢i Zné” .

36 Bacchiocchi, s. 27-28.

37 Viz Leviticus 25 ,4 a 8-55.

38 Sedlacek, s. 54.
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mesidsského”). Pro hospodafskou pospolitost je faktem, Ze pravé tyto momenty vize
socidlni spravedlnost (historicky mesianismus) podstatné ovlivnily moderni
evropské mysleni.

Sabat a potencial ¢asu

Sabat rozdéluje ¢as prace a odpocinku. Vie, co se v nasem svété déje, déje se
v Case, ktery evokuje dal$i souvisejici témata - ontologie casu, c¢as v dé&jinéach,
zkuSenost pritomnosti, fenomén okamziku a budoucnosti, vé¢nosti. Hospodarsky a
uzitkové zaméfena obec hled4d hospodarnost s ¢asem, efektivitu ¢asu. Cas, ve kterém
Zije a pracuje a chce jej jesté lépe vyuzivat, nebo usetfit... I ptibéh o stvofeni mluvi o
¢asovych tsecich tvofeni (dnech). Co je v8ak ¢as?

Samotné byti neni vysvétlitelné samo ze sebe, ale pravé jen prostfednictvim casu
(Heschel). Cas je piitom neviditelny a nehmotny. Cas obecné vzdy budi tctuy,
protoze nas pfesahuje. Je nejhtiife uchopitelny a nejméné materidlni ze vsech prvkda.
Cas neni nasim vynalezem, nelze jej vymyslet, dobyvat, ani vyrobit, ani koupit, ani
vlastnit, ani vidét, ani zpfedmétnit a disponovat jim. Tento cas je dan, Sabat je pak
explicitnim vyjadfenim nezaslouzeného daru. Tento darovany ¢as mlzeme pouze
travit, vyuzivat. Ale jak, kdyz stale plyne? Soucasnost je tak kratkd, pfitomnost
okamZité mizi v minulosti a pfechazi v budoucnost. Cas vychézi z vé¢nosti a miif do
vécnosti, zatimco my jsme docasni. Je to cas v case, ktery presahuje minulost,
pFitomnost i nasi budoucnost, pfed nadim ¢asem, i po nasem case.* Cas nelze ani
personifikovat - ani v Sabatu ne, ani v dnesnim hospodaiském prostredi ne.

Cas Sabatu je uréitym ritualem se vzpominkou na vyznam prvniho 3abatu, na
zkugenost ¢lovéka v ¢ase a jeho poslani v ¢ase. Sabatem dochézi k otevieni nebo
pozdéji k preruseni pracovniho tydne a k vyzvé vzpomenout na pocatek svéta, na
jeho smysl a cil, ktery prechazi rovnéz do smyslu a cile osobniho Zivota a préce.
V tomto smyslu je to ¢as s konkrétni funkci pro zhodnoceni své situace a novy
zac¢atek. Ve vrcholném slova smyslu je Sabat absolutnim obnovenim myslenky
veskerenstva a jeho zaméru pro budoucnost a vé¢nost.

Cas 3abatu je v zidovské tradici propojen s véénosti. Odpovida to odkazem na
odvéky zadmeér se stvorenim. Reminiscence tohoto zaméru prechédzi do problematické
pfitomnosti a zaroven odkazuje na pfislib budoucna. Tiziva soucasnost je preklenuta
dimenzi minulosti a budoucnosti. Pro Bacchiocchiho znamena obsahovy naboj

Sabatu v casovém rozpéti doslova ,zakouseni v&¢nosti”“®, pro Heschla ,znameni

% Viz Heschel v kap. Vécnost se odivi v den, srov: Burgan a jeho zamysleni o case s Augustinem:
Existuje vobec jedind casovd linia tiahnuca sa priamo aZ k velkému tresku? E-Logos, 05/2011, VSE, Praha.

40 Bacchiochi, s. 69.
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vénosti“¥, které prekonava moderni omezeni Zivota na biologicky cyklus. Ve
srovnani s povahou védy, ktera mtize sledovat, méfit a vyhodnocovat pouze stavajici
procesy, ** potencial $abatu spociva v tom, Ze vychdzi z pomyslné pocateéni ideje
stvoritelovy dokonalosti a smétuje k jejimu véénému zacileni s tim, Ze motivuje pro
hodnotny Zivot a praci uz dnes®. Vznesenad minulost a ptGvod svéta a ¢lovéka
v 8abatu (pojedndana v minulych odstavcich) preklenuje pritomnost a stdvd se
predzvésti budouciho - dokonce vééného. Pro ¢lovéka je moznost tento rozmér
smyslu a budoucnosti postihnout pouze v reflexi viry, kterd zmoctiuje ke kaZdodenni
¢innosti. Mysleni Sabatu obsahuje , prekroceni dosaZeného horizontu”, a tim naléhavéji
vede k praci dnes pro budoucnost. Dliraz na potencial Sabatového casu je zaloZen na
tom, Ze ¢as neni zavisly na prostoru. Véci v prostoru zanikaji, stirnou, sam clovék
umird, kdeZto ¢as nekon¢i. Svou praci se ¢lovék smi diky Sabatu podilet na vé¢nosti.
(Zidovské vyklady $abatu mluvi o ,posvécovéani casu”).

Cas versus prostor. Proti ¢asovému potencidlu Sabatu stoji soucasnd moderni
hospodaiska pospolitost ochuzena o ¢asovy rozmér v zajeti prostorem®, energii a
vécmi. Ambiciézni ¢lovék vybaveny nejmodernéjsimi technologiemi chce dany
prostor dobyvat a ovlddat. Aby se mu to dafilo, musi néco obétovat - pravé cas.
Zidovské mysleni se na zadny prostor nevztahuje. Judaistické etika $abatu ani nezné

2z 4

7adné ,svaté” misto. Sabat neni lokalizovateln}’l.45 Travit c¢as Sabatu lze na
kterémkoliv misté. Meditace (modlitba) mtze zit kdekoliv a kdykoliv - ma sv{ij staly
Cas. Sabat tak vraci dtraz od véci k udalostem, od piirody k déjindm (déni) od

prostoru a mist k ¢asu. Podle Heschla je pravé ¢as , srdcem byti"46.

V hospodéarském kontextu se rodi téméf kazdodenni pochybnost, zda vibec
narust tkoll a prace 1ze viibec zvlddnout za ,Sest dni”. Proto kdyz Bacchiocchi hleda
odpovéd na otdzku, jak miaze moderni ¢lovék slavit $abat, navrhuje odpovéd, ,jako
kdyby v ten den bylo jiz v&e vykonano.”*’ Tim zajisté nemysli nezodpovédné odejiti

24
1

od prace a nesplnénych tkold, nybrz nutné ,odpocinuti” od tlaku a myslenek na

nedokonalost svéta s odpocinkovym vyhledem na nadéji budoucnosti a sily slavné

41 Heschel, s. 56. Srov. Exodus 31,17., kde je Sabat zaroven c¢asové ,vécnym znamenim”, tedy s vé¢nou

platnosti.

4 Srov. P. Chalupnicek: Hodnotové soudy v ekonomii, Riizné hranice mezi pozitivnim a normativnim, VSE

Praha 2007.

4 Srovnej V. Gardavsky,v kapitole , Teologie a moderni clovék”, s. 119-134. ,,Minulost definitivné minula.

Proti tomu budoucnost je skutecnost, kterd jesté neni a kterd - to je rozhodujici - dosud nikdy nebyla. Pomér

k ni nemiiZe byt proto teoreticky naziravy, ale operationi, prakticky. Budoucnost se dnesnimu clovéku nejevi jako

nékym uloZeny tikol, ale jako prillom, ktery md uskutecnit, a jimz vznikne novd civilizace jako jeho, lidské dilo.”

S.122-123.

4 Heschel: , Technickd civilizace je dobyvdanim prostoru....Tohoto triumfu vsak casto dosahujeme obétovdinim
zikladni slozky byti, totiZ éasu.”S. 7.

45 Proto mohli Zidé stavét synagogy kdekoliv po svété i mimo Israel. Sabat pomaéhal piezit Zidéim

také v kritickych situacich ohrozeni kultury, nédroda a Zivota.

46 Heschel s. 7.

47 Bacchiochi, s. 69.
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minulosti stvofeni. V judaismu je to odkaz na , mesidssky cas”. Dialekticky vztah mezi
minulosti a budoucnosti zminuje také E. Fromm: ,, Je to cas, kdy clovék bude plné zrozen.
Kdyz byl clovék vyhndn z rdje, ztratil svilj domov. V mesidsském case bude znovu doma - ve
svété.”*® Oba véky (rajsky a mesiassky) jsou pro ngj identické, ne vsak jako ,navrat
zpét”, ne jako unik od reality (jako v gnézi ¢i mystice), ale jako ,cil” spojeny s
vnitfnim motivem nasmérovani a pracovniho nasazeni. Sabat ma potencial v dnesni
ekonomické spole¢nosti osvobozovat ¢lovéka od pevnych vazeb na misto, konkrétni
préci, kulturu, osvobozovat se od mnoha relativit a pojeti samotného BoZstva jako
predmétného a lokalnitho boha rovnéz pro nelokdlni a nad¢asové a bezpredmétné,
absolutni, které zpétné ovliviiuje kazdodenni ¢innost.

Sabat predstavuje kvalitativné vyssi pojeti odpo¢inku. Pro souc¢asny ,pramysl
volnocasovych aktivit” (Freizeitindustrie) Sabat znamend obrovskou vyzvu.
Napravuje vztah k praci (na rozdil od cileného ocerniovani prace v reklamé) a vztah
k odpocinku jako zakotveni smyslového rdmce svéta (na rozdil od mrhani ¢asem
v hédonistickém sebesousttedéni). Po prikladu Stvofitele ani c¢lovék v Sabatu
nezasahuje svou praci do svéta, ktery vytvofil. Jeden den v tydnu smi ¢lovék zit tak,
jako by byl napf. na své dnesni technologii nezavisly, osvobozen od svych vyrobki a
produktdi, aby se mohl vénovat daru casu, ktery je kvalitativné umocnén pfitomnosti
Nejvyssiho s odkazem na hodnoty, smysl a cil. Tento duchovni, moralni a eticky
(nejen zdravotni) vrchol tvorstva lez pojmout jako jakousi ,Gtulnost v byti“*. Ta se
vyznacuje uvolnénym vztahem c¢lovéka a préce, ¢lovéka a piirody na zdkladé
symbidzy s pfirodou, ¢lovéka a Boha. ,Prebyvani lidi v pfirozeném systému Zemé

odpovida ptebyvéani Ducha v dusi a téle ¢lovéka.”>

Jestlize se novodoba véda pustila do redukce svéta na jednotlivé predméty, ¢ili do
objektivizace a partikularizace, potenciél Sabatu je originalni v tom, Ze piirodni svét
s Bohem naopak stmeluje do ,komunikacni iicasti” (Moltmann). V kontextu
hospodatské pospolitosti 1ze ¥ici, Ze myslenkovy ramec Sabatu jako vrcholu stvofeni
propojuje Bozstvo, svét, ¢lovéka, jeho praci i pfirodu do jednoho ,spolecenstvi
stvoreni”. V Sabatu je slavena skute¢nd universalita svéta.

Sabat a hodnota prace

Sabat je oznacen jako slavnost o dokondeném dile stvofeni. Sabat proto slavny
puvod svéta spojuje také s jeho ptivodni dokonalosti. Tvirce ustanovil velky svatek
Sabat na pocest toho, ze , dokoncil” své dilo. Sabat (znamend v hebrejstiné také
prestini), které zde neni zdtvodnéno tim, Ze by byl tviirce po své praci unaven, a
proto ze potfebuje odpocinout (hebr. sabat = odpocinek). To miize ukazovat na

48 E. Fromm s. in Heschel, s. 93.

4 Odkaz Moltmanna na E. Blocha: Prinzip der Hoffnung, Frankfurt 1959, s. 1408: , Obsahem
naboZenského ptini ziistane vitulnost v tajemstvi existence.”

50 Moltmann, S. 8.
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myslenku, ze kazdy tyden je a ma byt vykonano dodnes stanovené penzum préce a
ze skute¢ny odpocinek nastdva az po oné vykonané a dokoncené praci. Sabat tak
dava daraz jak na vyznam préace, tak na vyznam odpocinku, ktery souvisi s pracovni
kazni.

Dle Zidovské tradice, byla stvofeny Adam (hebr. adam = ¢lovék) postaven do zahrady
(hebr. ptida = adama), aby ji ,obdélaval stiezil“>’. Lidska prace se stala p¥imou analogii
bozské tvaréi €innosti. Sest dni pracoval Blh, a stejné tak stejnou dobu ma pracovat ¢lovék
(,Sest dni budes pracovat a délat vSechnu svou prdci”). Po Sesti dnech pfichazi Sabat, ktery
propljcuje lidské praci to nejvyssi poslani a hodnotu - jak fikd rabin Abraham J. Heschel,
pfimo ,, boZskou distojnost”. Kazdodenni prace je zde jako pfirozené dana soucast ¢lovéka a
jeho Zivota na tomto svété. Prace zde neni za trest, jak byla zdeformovana helenismem az do
podoby otrocké prace. Prace zde viibec neni nijak degradovdna na jakousi samoucelnou
(podle Marxe odcizenou €innost ¢i dokonce trestem).

Eticky étos prace obklopujici Sabat ma dnes proti sobé zcela opa¢na pojeti. Misto
etiky vdécnosti za dar, nastupuje v zapadnim ekonomickém prostfedi podle J. M.
Lochmana troji protikladna pojeti**:

1. Etos starosti. Je zaméfen na Zivotni postoj, ktery chce v8e , zajistit”. Zajistit
sebe, déti, rodinu nejlépe pred kazdym hrozicim nebezpeéim. Soucasny
¢lovék chdpe budoucnost jako hrozbu, a proto se snazi , zabezpecit predem”.
Ackoliv uznavame v ekonomii velky vyznam hospodarskeé a firemni
strategie i planovéni, zde myslime na pfehnané planovéani, , prepldnovani”.
S. Kierkegaard a M. Heidegger analyzovali ,starosti jako zdkladni pojeti
byti”. Zde posunul diskuzi E. Fromm vyjadfenim, Ze , byt je vice, nezli mit”.

2. Etos pile. Na prvni pohled se zda velmi zidovsky. Zname ¥adu zidovskych
biblickych textt, které kritizuji lenost. V dé&jinach se tento smér diirazu
projevil velmi pozitivné, ale v pfehnané a nepochopené podobé také
necitlivé a kruté. Zvlasté v reformovanych kfestanskych tradicich
dochazelo k deformacim Sabatové filozofie v nelitostnému tlaku na praci a
vyuzivani kazdé hodiny pro néco tcelného. Dnes tomuto obrazu mtize
odpovidat moderni typ ,manazera”, ktery se chlubi tim, kolik ma prace, jak
na nic nema ¢as. Weber tento ptivodné Kalvintiv diiraz definoval jako
, unitrosvétskou askezi” a pfehnany tlak na netinavnou préci jako
,neslychanou puritanskou tyranii.” Sabat ptitom nabizi jakousi ,milostivou
mez” naéi pile, kterou kdyz kfecovité porusujeme, ztradcime pro pouhy
prostiedek smérodatny cil.

3. Etos vijkonu. V pracovni etice zname dnes velmi dobte, co to je ,,spolecnost
vykonu”, ktera vyrtsta z , ideologie vykonu”. Novovéky zdpadni ¢loveék ji
zakusil v socialistické etice pomoci plnéni pétiletych pland, ale také v trzni
ekonomice, ktera akcentuje vykon, produktivitu a efektivnost. V prostredi,
které je ur¢ovano predevsim tlakem na vykon, musi nutné vznikat

51Gn 2,15
52]. M. Lochman, S. 62-66.
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24/ 24/
1 1

podiadnéjsi skupina téch, ktefi jsou ,méné zdatni” a ,neproduktivn
Socialisticky vychod se ve srovnani s ,pracujici tfidou délnik{ a rolnika”
dokonce obaval mluvit o inteligenci, proto ji definoval radéji s pfivlastkem
Jpracujici inteligence”. MyS$lenka Sabatu naproti tomu relativizuje
absolutizujici tendence lidské préace a zasluh. Cini tak v teologickém
kontextu proti ,spravedlnosti ze skutk” a v praktické roviné deklaruje
nesmyslnost ¢lovéka vse vyfesit sim a pomoci svych nastroj.

Shrneme-li, prdce v mysleni Sabatu neni ,lopotovdnim“nybrZ tviarcéi ¢innosti.
Obecné zustal hebrejsky diiraz cizi a nedocenén od antiky az do reformace. A
protoze reformacni darazy o ,bozZském povolini kprici” pro dneSni generace
povétsinou také nic neznamenaji, ztistava pro préci opét negativni pfedznamenani i
pro dnesni spole¢nost, ktera je jako v Rimé o to vice soustfedéna na pozitek,
dovolenou, uzit si.... Prace je dnes vnimana jako jakési ,nutné zlo” pro ziskdni penéz
na obZivu. Soucasné reklamni spoty bank a spofitelen maji za svij ideal ¢lovéka,
ktery ma naspofeno ¢i vydélano tolik penéz, Ze uz pracovat nemusi. Rozmachem
penézniho sektoru, virtudlnich penéz jako silného mezic¢lanku mezi praci a zbozim je
¢lovék na rozdil od myslenkového potencidlu Sabatu ohroZovan ,znicujicim
fetisismem penéz” (Machovec), které mu slibuji, Ze si za né maze koupit témét cokoliv.
Dochazi k novému pocitu odcizeni, ** jeZ svym ddrazem na horizontalni rovinu byt
ztraci rovinu vertikalni (Kohak).

I to okrada clovéka o smysl a diistojnost jeho préce, kterd je dana v souvislosti se
Sabatem ve zpravé o stvofeni a textu Desatera.

% Pojedndni o odcizeni prace zndme od Karla Marxe a ve zpracované podobé napf. od Milana
Machovece ¢i soucasného slovinského filozofa Slavoje Zizeka.
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